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A il judeca pe celalalt serveste, in principal,

la a comunica cu el. (Leyens Bourhis)

1. Dezideratul european: de la minorititi nationale la multiculturalism

Privind retrospectiv, Tn istoria europeana a ultimelor doua sute de ani a avut loc procesul
de construire a natiunilor si formare a statelor nationale. Unitatea statala, unul din conceptele
cheie ale acestei dialectici, este pusa in practica prin diferite mijloace, dintre care cea a unitatii si
omogenizarii culturale care a fost folosita de catre elitele politice pentru a obtine subordonarea
grupurilor sociale, mai ales ale celor considerate marginale social si/sau inapoiate cultural
(Kymlicka, Will, 1995). Datorita dialecticii omogenizatoare, culturile locale sunt incluse n
"cultura nationala", trasandu-se astfel granitele simbolice care ne departajeaza ,,pe noi” (triumfal
sau polemic) de "ceilalti, strainii", aflati in interiorul sau exteriorul granitelor. Limba, religia,
traditiile folclorice, obiceiurile, etc. devin bornele culturii nationale, care ajung sa defineasca o
mare comunitate de indivizi. Comunitatile rurale au oferit, de cele mai multe ori, o sursa bogata
de inspiratie pentru ideologia utilizata de catre elita intelectuala urbana pentru construirea ideii de
natiune (Lijphart, Arend, 1999).
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»Natiunea” isi are propriile ritualuri de consolidare ideologica, adesea sustinute financiar
si prin politici publice, de catre stat. Spectacole folclorice, festivaluri, expozitii, zile nationale,
arborarea insemnelor nationale; acest gen de manifestari culturale joaca un rol important in
dezvoltarea si exprimarea Statelor, unde nationalismul a fost, si este, o forta motrice (in special in
Europa de Est), si care au tendinta de a deveni state etnice, in ciuda eforturilor depuse pentru

integrarea acestora in Uniunea Europeana (cazurile tarilor din fosta lugoslavie). Mass-media



transforma procesul de impregnare cu artefactele culturii dominante (asimilare culturala) intr-

unul penetrant si spectaculos, tocmai prin "redescoperirea" traditiilor demult apuse (Mihailescu,
Vintila, 2002).

Logica statului-natiune presupune incorporarea grupurilor care nu reusesc in crearea
propriului stat national si care se afla in granitele proprii drept "etnii" sau "minoritati nationale"
(Taylor, Charles, 1992). Interesant este ca numai Cei care reusesc sa obtind acest statut, isi pot
asigura o anumita vizibilitate publicd a problemelor cu care se confrunta. Grupurile etnice lupta
pentru prezervarea caracteristicilor culturale distinctive, pentru obtinerea de drepturi, a apararii
libertatilor si drepturilor umane, devenind astfel "culturi etnice” (Pnina & Modood, 1998).
Facand uz de o strategie identitara, similard (festivaluri, scoli si publicatii in limba materna,
expozitii,...) pentru a-si afirma specificul cultural, ,,minoritatile” sunt In competitie cu grupul

majoritar dominant in privinga resurselor alocate de stat pentru acest gen de activitati.

Construirea identitatii celuilalt este un proces ce se intinde pe intreg parcursul vietii
individului, si include elemente ce tin atdt de socializarea primara cat si de socializarea
secundara. Mereu, intr-un continuu feed-back, individul recepteaza, prelucreaza si asimileaza
informatii pentru a-si modela (construind/deconstruind) categoriile sociale — inserate de mediu
sau dobandite prin eforturi proprii. Respectivele informatii si le extrage din cadrul relatiilor inter-
umane (familie, grup de prieteni, vecini, etc.), din paradigma culturala si din civilizatia in care se
afla, din TIC (tehnologii de informare si comunicare), individul construindu-si astfel, judecatile
de valoare despre celalalt in baza contactului direct cu acesta, si reevaluandu-le constant (Horak,
Stephen M, 1985).

Identitatile (indiferent de natura ori caracteristici), in proiectul european, isi erodeaza din
potentialul polemic-conflictual prin subsidiaritatea statald (ce reglementeaza distribuirea
policentrica a autoritatii pe multiple planuri) si mai ales prin ,,euroregionalizare”. Astfel se crede

ca disproportiile discriminante de tip majoritar-minoritar se vor ,,topi” intr-un mozaic dialogic

identitar, context in care valorificarea alteritatii reprezinta termenul forte al ecuatiei (Wicker,

Hans-Rudolf, 1997).

Romania incepe dupd iesirea din comunism, e adevarat, CU timiditate constantd, sa-si

insugeasca valorile europene de convietuire etnica, religioasa si culturala, intre care, la loc de



cinste, se afla si multiculturalismul.

Multiculturalismul este definit ca "discursul modernitatii tarzii, ce prezintd, interpreteaza
si reevalueazi experientd sociald a diversitatii si a diferentelor. In constructia identititii sociale,
multiculturalismul se opune strategiilor omogenizante ale modernitatii, considerandu-le pe
acestea ca suficiente si opresive, punand accentul pe diferente si diversitate" (Malik, Kenan

http://www.kenanmalik.com/essays/against mc.html).

Ideologia multiculturalismului isi propune ajutarea comunitatilor in sustinerea propriilor
culturi, diferite si variate. Acest lucru insd nu inseamnd cd multiculturalismul este static,
conservator. ,,Multiculturalismul liberal recunoaste ca schimbarea in lumea contemporana este
inevitabila, deci scopul acestei politici nu este conservarea culturilor in starea lor primara.
Multiculturalismul liberal izvoraste din dorinta de reusitd a membrilor societatii, iar aceasta
reusitd depinde de respectul si inflorirea grupurilor culturale ale indivizilor”(Kymlicka, Will,

1999).

Atitudinea multiculturald este de respect si apreciere fata de alte culturi din societate,
toleranta fata de diversitatea comunitara si, in acelasi timp, de respect pntru dreptul individului de

libera aparteneta fatd de un grup comunitar sau altul.

Alaturi de comunitatile de romani, in Romania mai traiesc diferite alte comunitati etnice,
cu traditii culturale, lingvistice si religioase specifice. Conform recensamantului din 2002, 10,5%
din populatia Romaniei are altd etnie decat cea romana, iar 9% din populatie are o altd limba
maternd decat cea romana. Minoritatile etnice s-au bucurat, in general, cu unele exceptii, in
Romania moderna de drepturi si libertati care le-au permis sa-si conserve si promoveze specificul
etnic sau cultural (Mihailescu, Vintila, 2002).

Pentru pastrarea, dezvoltarea si afirmarea identitatii minoritatilor nationale, au fost create
o serie intreaga de politici de stat, avandu-se in vedere ca minoritatile nationale, prin contributia
lor la viata culturald, stiintificd si economica a tarii, prin spiritul de convietuire §i acceptare

reciproca pe care-l genereaza, reprezinta o bogatie pentru Romania.

2. Ardealul ca topos multicultural

Problematica inter/multi-culturala este una specifici in Romania, dar participa si la


http://www.kenanmalik.com/essays/against_mc.html

contextul intercultural regional si european. La aceasta se pot adauga si particularitatile istorice
ale constituirii natiunii romane, ce ofera un cadru mai precis temei noastre, cel al relatiilor dintre

populatiile transilvdnene reunite din 1918 sub drapelul romanesc.

Preistoria multiculturalitatii din Romaénia nu poate fi ignoratd, mai ales in toposul
ardelean. Apartenenta acestei provincii la Imperiul Austriac, atasarea ei la coroana maghiara si
compozitia constant multiculturald incd din Evul Mediu, atat datoritd migratiilor interne si
regionale, cat si colonizatorilor germanici —ofera spectatorului atent, harta actualda a etniilor,
confesiunilor si limbilor vorbite in Transilvania (Mihailescu, Vintila, 2002).

Daca in prezent relatiile dintre comunitati sunt gestionate intr-un mod non-violent, putem
gasi exemple premergatoare si in Banat, o alta provincie care a facut parte dintr-un imperiu ce
practica (si impunea) o politicd de coexistenta multinationala. Domeniul relatiilor
interconfesionale intre ortodocsi si greco-catolici, ramane unul conflictual pana in prezent,
radacinile sale istorice oferindu-i munitia necesara perepetuarii. Cu toate acestea, ecumenismul,
insusit si de Biserica Ortodoxa Romana, este datator de speranta, avand in vedere retrocedarile
spectaculoase ale Mitropolitului Banatului Nicolae cétre greco-catolici, cat si atitudinea sa
fraterna fata de ,,Biserica sora”(Tat, Alin, 2003).

Identitatea etnica roma, prezenta si ea in toposul transilvan, nu este o constructie recenta,
sentimentul diferentei existand in cadrul acestor comunitati incd din timpul primelor migratii.
Caracteristicile culturale specifice, dar si marginalizarea, discriminarea §i opresiunea la care a
fost supusa aceastd etnie, au sculptat in identitatea ei strategii de supravietuire, garantie a
diferentei lor —mereu periclitatd de ,,majoritari”, oricare ar fi fost acestia. Experienta
Porrajamos-ului - echivalentul Holocaustului in limba romana - a conferit romilor sensul
apartenentei la aceeasi comunitate, indiferent unde traiesc (Manole, Petre-Florin,

http://www.romaworld.ro/istorie/romii-in-imaginarul-medieval-romanesc.html).

O alta reactie la experientele prin care au trecut este mentinerea separarii, din interiorul
comunitatii, fata de societatea in care traiesc, prin divizarea lumii in "gadjo" (strdini) si romi, dar
si prin respectarea si mentinerea regulilor familiei i ale neamului. Astfel exista o distinctie clara
intre romi si ""gadjo”, ceea ce 1i determina pe multi romi la o atitudine de izolare sociala, tocmai
pentru cad aceasta diferentd nu este respectatd. La aceasta se adauga traditiile culturale (ritualul
puritatii) greu de reconciliat cu caracteristicile culturale ale celorlalte nationalitati conlocuitoare,

precum si lipsa de incredere pe care o simt romii fata de "gadjo". Se poate afirma ca identitatea
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roma S-a format datorita traditiilor culturale, dar si datorita factorilor externi ca discriminarea si

marginalizarea (Duca, Alexandru-Bogdan, http://romanianneocon.wordpress.com/).

Printre etniile care au gasit in Romania un mediu favorabil afirmarii lor, S-au numarat
maghiarii, germanii, evreii, armenii etc. Fireste, prezenta acestora intre romani nu a fost unitara
nici din punct de vedere cronologic (ei venind in momente istorice diferite), nici din punct de
vedere demografic, unii stabilindu-se in numar mai mare, altii intr-o proportie mai redusa.

Evreii au fost una dintre etniile cele mai importante care s-au asezat pe teritoriul Romaniei
si care au avut contributii remarcabile la progresul material si spiritual din acest spatiu’
(Mihailescu, Vintila, 2002). In spatiul restrans al manifestirii de fati, vom incerca si punctim
cateva aspecte demografice, referitoare doar la populatia evreiasca din Transilvania intre
emancipare si Holocaust.

Evreii sefarzi s-au stabilit in aceste regiuni in secolul al XVI-lea. Pana in 1920, evreii din
Transilvania ajunsesera la o populatic de 180 de mii de persoane. Aproape toti erau askenazi,
proveniti din Europa Centrald sau din Polonia. Existau mari diferente intre evreii din Transilvania
(Eisenberg, Josy, 2006). Hasizii din Transilvania, care vorbeau idis, se aflau in special in
Maramures, unde evreii reprezentau 20% din populatie si traiau In special in ordsele si sate,
apartineau, din punct de vedere cultural, evreimii Est Europene si dideau dovada de un puternic
atagsament fata de modul de viata traditional evreiesc.

Prin contrast, populatia evreiasca urbana de la sud favoriza in general folosirea limbii
maghiare sau germane, fiind mai apropiatda din punct de vedere cultural evreimii central
europene. Miscarea de Reforma din Transilvania si Banat a inceput in 1789, odata cu sosirea la
Arad a rabinului A. Chorin, care citea din Tora fard a scanda, punand accent pe textul biblic
("ta'amei ha-Mikra™), cu mult inainte ca acest lucru sa fie discutat de catre reformistii germani.
Sustinatorii Reformei se aflau in regiunea Banat (Arad, Timisoara), sudul Transilvaniei (Fagaras,
Lugoj), in special in comunititile vorbitoare de limba germani, si la nord (Oradea). In
Transilvania si Banat, atmosfera culturald nu era pregatita pentru astfel de schimbari radicale.
Majoritatea populatiei evreiesti trdia in afara marilor orage (centre culturale si economice),
locuind 1n sate imprastiate pe intreg teritoriul Transilvaniei (Nastasa Lucian, 2003).

Orasul Sighetu-Marmatiei, cunoscut cel mai bine ca locul nasterii lui Elie Wiesel, scriitor
si castigator al Premiului Nobel pentru Pace, avea o mare comunitate evreiasca, acestia

reprezentand 40% din populatia orasului in anii 1930 (Nastasa Lucian, 2003). Aceasta comunitate
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avea iesive, biblioteci, scoli si presa evreiasca. Scriitorii, poetii, ziaristii de origine evreiasca au
aparut in viata Transilvaniei si astfel in viata Clujului, mai ales dupa Tratatul de pace de la
Trianon. Acest lucru se datora faptului ca inainte de schimbare, scriitorii evrei talentati din
Transilvania se mutau la Budapesta, In capitala intelectuald, in cercul de atractie al revistei

Nyugat [Apus].

3. Influente si confluente in comunitdtile ardelene

Tn Ardeal, se observa cu usurintd multitudinea de etnii, culturi si mentalitati diferite, chiar
si in topografia rurald. Satele sasesti si unguresti s-au dezvoltat in jurul unei piete centrale, in
mijlocul cireia este - intotdeauna! - Biserica, de multe ori, biserica-cetate. In jurul bisericii sunt
cele mai mari §i mai frumoase dintre case; sunt casele fruntasilor comunitatii. Ulitele pleaca din
piata centrald spre marginea satului. O astfel de structurare demonstreaza importanta acordata de
oameni Bisericii si respectul pentru ierarhiile sociale (Stahl, H.H., 1972). Cu totul altfel arata
satele romanesti. Sunt lungi, cu casele aliniate la drumul principal, avand, de reguld, cate un colt
impins in fatd, spre drum. Biserica este claditd undeva in spate, pe o indltime daca se poate, Intr-0
pozitie dominatoare. Nu au trotuare, fiecare rezolvandu-si doar iesirea carului din propria curte.
In aceasta privinta, satele ardelene romanesti seamana mult cu cele regitene si reflecta acelasi tip
de mentalitate: fricd de Dumnezeu, dar mai putin respect pentru celalalt, pentru ierarhie ori pentru
comunitate.

Pastrarea identitatii etnice este foarte importanta pentru romani si maghiari, identitate ce
evolueaza istoric prin interactiunea celor doua comunitati. Astfel, In cursul secolelor, roménii din
Transilvania au preluat in propria paradigma elemente din limba, traditiile, obiceiurile si mentalul
colectiv al comunitatilor conlocuitoare: maghiarii si sasii in principal, evreii si romii fiind
comunitati mai "inchise", fapt ce face imposibil exchange-ul cultural (Dunare, N.,1961).

»Iraditia este constantd in procesul de faurire a culturii si civilizatiei iar indiferent de
modul de gandire si de trai al oamenilor, Intoarcerea la tradifie ramane unica forma de identitate
etnica si nationald, unicul mod de supravietuire ca individualitate spirituala a unui popor” afirma
Gail Kligman (2005). Coprezenta acesta de identitati face ca Transilvania sa fie considerata
deosebitd prin intrepatrunderea obiceiurilor, influentele lingvistice, sociale si traditionale

reciproce.



Satele de pe Tarnava Mare, de pe cursul superior al Oltului sau de pe Mures, nu cunosc
ceea ce unii numesc "puritate etnicd", o identitate autotelic conturatid. Imaginea propriei
comunitati este gestionata de romani afisand simboluri specifice populatiei majoritare, simboluri
de relevantd nationala precum Mihai Eminescu, Stefan cel Mare, 1 decembrie 1918 prin
activitatile desfasurate de Liceul teoretic Marin Preda.

Maghiarii, in schimb, apeleaza ori la simboluri de relevanta generala pentru propria lor
definire nationala, ori la simboluri extrase din profilul istoric secuiesc al zonei: Petofi Sandor,
respectiv simbolurile administrative cu vechime considerabild ale Tinutului Secuiesc. In acest
caz, pastrarea identitatii etnice, precum si manifestarea acesteia in sfera culturala, reprezinta un

minimum necesar al acceptarii diferentelor etnice (Dunare, N.,1961).

4. Traditii ardelene: nunta la romani si maghiari

Tradifia asigura comunitatii coeziunea si continuitatea cu gloriosul inceput mitic, reiterate
istoric prin personalitatile reprezentative pentru ea. Conservate cu precadere in mediul rural,
traditiile, practicate ritualic in momente festive, contureaza identitatea comunitatii, dar si locul
fiecarui individ in cadrul ei. Satul reprezinta un univers aparte, care actioneaza unitar si coerent,
asigurand dainuirea traditiilor in timp. Obiceiurile sunt, pentru comunitatea rurala, “veritabile
reguli de convietuire sociald, legi nescrise care guverneaza comportamentul socio-psiho-cultural
al individului ca si componenta a comunitatii din care face parte. De la nastere la moarte omul
strabate un drum alcatuit din cicluri existengiale si implicit cicluri rituale pe care si le respecta cu
strictete, ele fiind mostenite de la strabuni” (Grancea, Mihaela, 2005).

Casatoria este legatd in mod direct de intemeierea familiei si dainuirea neamului. Asadar,
daca familia este mixt alcatuita, romano-maghiara, traditiile vor suferi mutatii, adesea originale si
interesante.

Casatoria este o etapa fundamentala a existentei umane si necesara din punct de vedere
social, una dintre cele care nu poate fi ocolitd. In ceea ce priveste incercarea de a afla cine va fi
"alesul", practica magica se impleteste In mod ironic cu religia (Grancea, Mihaela, 2005). Daca
fetele romance primesc de la preot busuiocul pe care il aseaza sub perna in seara de 29 noiembrie
si rostesc o rugaciune cu speranta de a-si visa sortitul, fetele din comunitatea maghiara, din zona

Odorheiului Secuiesc, in noaptea de Anul Nou pun sub perna o batistd cu samburii dintr-un mar



(marul trebuie sa aiba doar 9 samburi).

O conditie ca nunta si fie acceptata este religia, care trebuie si fie comuna celor doi tineri. Tn
aceastd privintd, maghiarii sunt mai toleran{i decat romanii, acceptdnd cununia a doi tineri de
religii diferite. Mai importantd este etnia celor doi tineri, casatoria mixta fiind greu acceptata,
poate dupa foarte multi ani de insistente ale tinerilor. Din acest punct de vedere romanii sunt mai
toleranti, insa, ei nu accepta cununia in alt rit decat cel ortodox (Kligman, Gail, 2005).

Tinerii care urmeaza sa se casatoreasca se numesc logodnici la romani si promigi la maghiari.
In comunitatile romanesti baiatul este cel care merge s ceara mana fetei, cu parintii si, de obicei
dupi slujba de la biserica. In comunitatile maghiare fata, impreun cu familia ei, merge la baiat
acasa pentru ai cunoaste familia, acest obicei numindu-se haztiiznézé. Tnainte exista obiceiul ca
familia fetei sa se uite la graimada de balegar din spatele grajdului. Cu cat gramada era mai mare,
cu atat familia era mai instaritd, motiv de bucurie fiindca fata va intra intr-o familie bogata
(obiceiul se mai pastreaza doar in putine localitati izolate) (Dunare, N.,1961).

Dupa stabilirea nagilor, in comunitatea maghiard se alege starostele, $z0sz0l6 n limba
maghiard, vorbitorul, care va organiza ceremonia de la un capat la altul, va anunta casatoria in
comunitate, va face strigarile si ovatiile in timpul nuntii.

La romani nasul este cel care organizeaza nunta. Starostele poartd un steag impodobit cu flori,
panglici si grau in semn de belsug. In cazul ceremonialului marital, indiferent daca este vorba de
romani sau maghiari, se pot distinge aceleasi etape mari: chemarea, gatitul miresei, iertaciunile,
plecarea miresei, cununia, intoarcerea de la cununie, masa, rapirea miresei, scoaterea zestrei §i
cinstirea mirilor (Kligman, Gail, 2005).

Pana nu de mult, tinerii maghiari care se casatoreau, purtau costumele nationale numite
szekelyruha, haine secuiesti, dominate de culorile alb si rosu. Cununa purtata pe cap era diferita
de voalul care se poarta azi, fiind de culoare rogie ornamentata cu perle albe si panglici de aceeasi
culoare (alb si rosu). Cererea miresei se face de catre staroste sau nasi in comunitatea maghiara,
iar incredintarea se face de catre tatal fetei Th ambele cazuri. Se alcatuieste alaiul dupa ce mireasa
primeste buchetul; in cazul comunitatii maghiare, muzicantii merg in fata si in spatele alaiului.
Imediat dupa ce se iese din curtea miresei, tinerii din sat leaga drumul - practica pastrata in
ambele comunitati, suferind astfel slabe modificari, folosind alte obiecte pentru legatul drumului,
cum ar fi: car cu boi, panglica alba sau inchiderea portii.

La maghiari, nu mirele, ci mireasa, este supusa unei probe, ea trebuie sa raspunda la cateva



intrebari, adesea legate de viata intima. Daca legatorii sunt multumiti de raspunsuri, mireasa va
taia panglica si-si vor continua drumul (taierea panglicii simbolizeaza trecerea de la viata de fata
la cea de femeie, de la un grup social la altul). Fiecare fel de méncare este strigat de catre staroste
sau bucatareasa la maghiari, iar la romani supa este servitd dupd marsul soacrelor cu tava de supa
pe brate (Moise, llie, 1996).

La maghiari apar la mijlocul nuntii mascatii care aduc o mireasa falsd ce urmareste sa fure
mirele iar daca acesta nu este ademenit ei vor fura mireasa, apoi el o poate rdscumpara cu bani
sau obiecte §i o va plimba pe brate de bucurie in pasi de dans prin sala de nunta. Dupa miezul
noptii mireasa isi va schimba rochia din rosu in albastru semn ca a trecut in randul femeilor. La
romani, incepand cu a doua zi dupa cununie, sotia se arata lumii mereu cu capul acoperit (adesea
cu un batic multicolor sau negru), semn ca a trecut in categoria oamenilor maturi, casatorifi si
deci responsabili. Capul acoperit mai este interpretat si ca un semn de supunere §i apartenentd
fatd de barbat, respectandu-se cu strictete traditia paulind care cere ca femeia sd aibd capul
acoperit in biserica (Moise, llie, 1996). Daca in feciorie fata fie se purta cu capul descoperit
(manifestandu-si independenta), fie si-1 acoperea cu un val alb (simbol al puritatii virginale), dupa
intrarea in casnicie acoperirea capului devine obligatorie (Grancea, Mihaela, 2005); culorile
baticului reprezintd polimorfia troposurilor comunitare, iar amestecarea lor cu negru indica
finalitatea vietii (imblanzita si domesticita prin ritualul ITnmormantarii).

Tn judetul Mures se mai pastreaza inca un obicei privind castitatea miresei. Mirii sunt condusi
de alti tineri necasatorifi care intra in dormitorul nuptial si lovesc tinerii casatoriti cu strujeni de

porumb pentru ca acestia sa coboare din pat, si ei sa vada cearceaful. Ei canta astfel:

Cucuruz cu foaia-n sus
Tucu-i ochii cui te-0 pus
Ca te-0 pus cu patru boi
Tucu-i ochii amandoi

Ca te-0 pus cu patru vaci
Tucu-i ochii ei cei dragi
Cucuruz, stai la sapat
Ca madndra la sarutat

Cucuruz, stai la plivit



Ca mandruta la iubit
Cucuruz stai la cules
Ca mdndruta -0 ales
Hai, hai mandra mea

Tucui ochii cui o vrea! (Kligman, Gail, 2005).

La romani §i maghiari ceremonialul marital desi poate fi considerat diferit, prezintd multe
similitudini. Avand n vedere secolele de convietuire ale celor doua etnii, acestea sunt inevitabile,
deoarece influentele reciproce s-au produs de-a lungul timpului si sunt si astazi vizibile, nu doar

la nivelul traditiilor populare, ci si la nivelul structurilor sociale.

5. Concluzii

»Intr-0 zi, mergand la munte, am vizut o fiari. Apropiindu-ma, am observat ci de fapt
era un om. Ajungand langa el, mi-am dat seama ca era fratele meu.” Precum aratd acest proverb
tibetan, punctul de vedere schimba intreaga perspectiva, adesea inversand-0 cu originalitate.
Mozaicul de etnii, culturi, traditii, religii, confesiuni, limbi si dialecte din Transilvania, pe care
am incercat sa-l prezentam succint in acest eseu, este ambivalent: el poate deveni fie un focar de
conflicte intre identitatile constituite in acelasi areal geografic, fie o bogatie extraordinard pentru

Romania, fapt ce reclama responsabilitatea dialogului si virtutea tolerantei.

Multiculturalismul, ca proiect european de valorificare a alteritatilor, ofera exact aceasta

sansa: descoperirea pluralitatii din noi.
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